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Son tres as perspectivas que podemos adoptar para estudar os procesos e estratexias de
producién, construcion e obxectivacion do patrimonio etno-antropoldxico. A primeira é a
de investigar sobre a historia do concepto e como este se foi redefinindo ao longo do tem-
po. Entrarian aqui os debates sobre a definicion deste patrimonio como cultural, etnoléxi-
co, etnogréfico ou antropoldxico, pero tamén as suas relaciéns con outros tipos como o
histérico, artistico e arqueoloxico. Dende esta primeira perspectiva, asistimos a unha subs-
titucion progresiva dos conceptos de folclore polos de cultura popular, cultura tradicional,
patrimonio cultural, patrimonio etnografico, patrimonio etnoléxico (Diaz G. Viana, 2006).

A segunda perspectiva é a de analizar como algunhas tradiciéns eruditas —historia, xeo-
grafia, literatura, folclore...— produciron reflexions sobre o patrimonio etno-antropoléxi-
co e como foron tecendo e construindo os contidos del e os métodos de estudo e inter-

vencion nel.

Unha terceira perspectiva é analizar os procesos de uso e apropiacion do patrimonio
etno-antropoldxico por institucidons, administraciéns, organizacions, asociacions e outros
axentes culturais. Un exemplo é o traballo de Lluis Calvo no caso de Catalufia {Calvo, 1995;
Calvo e Mafia, 1995).

No noso traballo primaremos esta Ultima perspectiva, pero sexa cal sexa a perspectiva, é ben
verdade que en Galicia, cando falamos de patrimonio cultural necesitamos unha transicién
epistemoldxica (Sierra, 2006, 25 de abril, comunicacion persoal) que nos axude a mudar a mi-

rada, a investigacién e as practicas de intervencién sobre o noso patrimonio cultural.

Na nosa perspectiva, en Galicia, unha zona da periferia xeografica europea, o moderno discur-
so antropoldxico permanece periférico e non central nas stas aplicaciéns saciais patrimeniais,

salvando as excepciéns xa consabidas e que foxen desta regra (ex.: Museo Etnoléxico de Riba-

| davia, Parque Etnografico de Allariz, Museo da Limia, e outros). Os actores sociais e politicos

non se tefien apropiado nin das teorias, nin dos métodos de investigacion antropoléxica, nin
E dos resultados desas investigaciéns. E por iso que podemos falar dunha certa ineficacia sim-
bélica e social do discurso antropoldxico moederno, o que leva a que se produza unha aplica-
cion de modelos e paradigmas obsoletos e xa abandonados noutros paises.

*

Agradezo ao antropdlogo Santiago Prado Conde, do Museo Etnoldxico de Ribadavia, a revision e comentarios
criticos a este texto.
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DA ETNOGRAFIA AO «ETNOGRAFICO»

O «<ETNOGRAFICO» FRONTE AO «<ETNOLOXICO» E O «<ANTROPOLOXICO»
En Galicia, a etnografia converteuse nun adxectivo e nun contido («o etnografico»), non
nun método de investigacion antropoloxica, que é aquilo que é para os antropologos. Pa-
ra verificar esta hipGtese basta observar e analizar a proliferacion de museos definidos co-
mo «etnograficos» (Pereiro e Vilar, 2002) ou tamén as lexislacions e usos sociais e politicos

do denominado por moitos «patrimonio ethografico».

Neste punto convén recordar en primeiro lugar a vella distincién que Claude Lévi-Strauss
(1992) tina feito entre etnografia, etnoloxia e antropoloxia. Na éptica deste antropdlogo, a
etnografia € un método de descricién e narracion da cultura que esixe investigacion de te-
rreo con observacién directa. A etnografia seria asi un método de investigacion con epis-
temoloxia e teorias por detrds del. Non serfa unha simple recolla ou catalogacion de ele-
mentos culturais, sendn un construto retdrico que responde a perspectivas tedricas incor-

poradas polo etndgrafo nas suas experiencias de investigacion,

A etnoloxia seria un nivel diferente de interpretacién das culturas, en virtude do cal son
comparados trazos socioculturais, dreas e elementos culturais. Non seria unha simple des-
cricidn, e si unha analise da distribucién de trazos culturais. Esta distribucién esixiria unha
comparacion xeogréfico—cultural, pero tameén etnohistdrica; é dicir, entre pasado e pre-
sente. Polo tanto, no nivel etnoldxico o método comparativo € inherente ao exercicio an-
tropoléxico de construcion de espellos para observacion das diversidades socioculturais.
Desta forma, no nivel etnoldxico, o obxectivo seria investigar a funcién e o significado so-
cial dun trazo cultural, para logo comparar este con outros terreos, dreas ou tempos.

A antropoloxia seria a ciencia dos significados da cultura que interpreta global e holisti-
camente a totalidade da experiencia humana, con base na etnografia e na etnoloxia. A
antropoloxia estuda o comportamento sociocultural dos grupos humanos pasados e pre-
sentes, pero tamén as regularidades e regras culturais da vida en sociedade. A antropolo-
xia ten como obxectivo non sé describir, senén tamén comparar e interpretar globalmen-
te, no dmbito de teorias antropoloxicas xeneralizables, como os seres humanos dotamos

de sentido as nosas vidas e as dos outros.

En realidade, estes tres niveis converxen e interactlian nos procesos de investigacion an-
tropoldxica. Mellor dito seria que deben converxer e interligarse para atinxir a compren-
sion antropoldxica da complexidade humana.

Feita esta consideracion tedrica e en relacion con ela, queremos manifestar que somos par-

tidarios da denominacién «patrimonio etnoléxico» ou «patrimonio etno-antropoléxico» e

A producién sociopolitica do patimonio elno—antropoldxico en Galica

non «patrimonio etnografico», por consideralo mais apropiado e adecuado dende o punto
de vista cientifico, definindo mellor as funcions sociais e os significados socioculturais dos
elementos que integran este tipo ou campo de patrimonio, como é concibido o patrimonio
etno-antropoléxico.

Pero regresando & cuestion suscitada mais arriba, pese a estas consideracions, por que a
etnografia se converte en «etnografico» en Galicia? Pensamos que a producién do «etno-
grafico» (adxectivo e contido) estd asociada a unha ideoloxia global de retorno & natureza
e aos legados do pasado. De ai que hoxe en dia podemos falar dunha industria do patri-
monio cultural e de politicas de restauracion da natureza e da cultura. O «etnogréfico» pa-
sa a ser unha parte do patrimonio cultural, un tipo ou un subtipo que serve de soporte pa-
ra representar as identidades en proceso de cambio.

Dende unha perspectiva critica, todo o patrimonio cultural pode ser etnografado e estu-
dado por antropélogos ou con metodoloxia antropoldxica. Unha catedral tamén pode e é
tameén etnografada como un espazo sociocultural patrimonial de representacion das iden-
tidades. Do mesmo modo a etnografia, en canto técnica de investigacién-accién social,
pode ser utilizada por outros investigadores, non estritamente antropdlogos, de cara a tra-
ballar co patrimonio cultural, sexa este de calquera tipo. Este uso técnico da etnografia non
esta exento de limitaciéns, dado que a etnografia non é apenas unha técnica, senén tamén
un método de investigacion antropoldxica que obedece a principios metodoléxicos, ted-
ricos e epistemoléxicos propios e especificos da antropoloxia. Ademais, utilizar a etnogra-
fia como técnica de investigacion non quere dicir que fagamos unha investigacién antro-
poldxica, senén que podemos estar a facer unha investigacién doutro tipo. Para a antro-
poloxia, a etnografia guia a interpretacion cultural (Wolcott, 1993), pero tamén é certo que
a etnografia utilizada nunha investigacion antropoléxica debe estar guiada por teoria an-
tropoloéxica. De ai que a teoria antropoldxica contribda para unha mellor etnografia e

igualmente ao contrario.

Como resultado da anterior reflexion, podemos afirmar que é de grande importancia que
os antropdlogos, especialistas en cultura e patrimonio etno-antropoldxico, asuman un pa-
pel protagonista na investigacidn, interpretacion e activacion deste tipo de patrimonio
cultural. De acordo coa lexislacion vixente, o patrimonio etno-antropoldxico é actualmen-
te un subtipo dunha taxonomia legal e administrativa, que debe ser encadrado como un
campo ou area de traballo profesional, de forma que os especialistas nel (os antropdlogos)
poidan dar os seus mellores contributos e desempefios na construcién cultural do nés e
dos outros. Isto non € unha alegacion corporativista, mais ben unha reivindicacién do pa-
pel socioprofesional do antropdlogo e da sta necesidade social de cara a traballar con ou-

tros profesionais de maneira articulada, coordinada e interdisciplinar.
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O PATRIMONIO

ETNO-ANTROPOLOXICO COMO PATRIMONIO ARQUEOLOXICO E ARQUITECTONICO

Neste punto imos analizar de que forma se produce o «etnogréfico» en Galicia. Iniciaremos
a nosa anélise cunha revision da lexislacion do patrimonio cultural e o papel que o patrimo-
nio etno-antropoldxico presenta nela, para a continuacién perspectivar algunhas notas so-
bre algunhas aplicaciéns das lexislacions e das politicas orientadas ao patrimonio etno-an-
tropoléxico. Este exercicio analitico xustificase na idea de que toda lexislacién do patrimo-
nio cultural é unha lexislacién sobre as identidades (Agudo Torrico, 2006).

E se analizamos con detalle a normativa xuridica do patrimonio cultural galego vemos como
o patrimonio cultural galego' «esta constituido por todos os bens materiais e inmateriais
que, polo seu recofiecido valor propio, tefian que ser considerados de interese relevante pa-
raa permanencia da identidade da cultura galega a través do tempo». Podemos descubrir asi
as ideas oficiais e administrativas sobre a cultura e o patrimonio cultural. No artigo 8 da cita-
da lei, o patrimonio cultural galego clasificase en tres categorias de elementos: a) bens de in-
terese cultural (BIC); b) bens catalogados; c) bens inventariados. Dentro dos bens de intere-
se cultural, dividense entre bens mobles, inmobles e inmateriais, e tamén entre monumen-
tos, conxuntos histéricos, xardins histéricos, sitio ou territorio histérico, zona arqueoldxica,
lugares de interese etnogréfico e zona paleontoléxica. A propia lei no seu artigo 1.2 afirma
que o patrimonio cultural galego merece «proteccién, conservacién, acrecentamento, difu-

sion e fomento», asi como «investigacion e transmision a xeraciéns futurass.

Na Lei 8/1995 do patrimonio cultural galego, o patrimonio etno-antropoldxico recibe un tra-
tamento moi breve, menos dunha péxina {titulo IV), se 0 comparamos coa extensién do tra-
tamento dado ao patrimonio arqueocldxico e outros®. Ademais o patrimonio arqueoldxico é
dos poucos que ten avanzado méis alén dos principios xerais e conta cun posterior desen-
volvemento legal (decreto de arqueoloxia). E na propia lei (artigo 66) ditaminase que o patri-
monio etnografico pode verse afectado polo disposto na lei para o patrimonio arqueoléxico
cando se trate de «bens de caracter etnogréfico que constittan restos fisicos do pasado tec-
noldxico, produtivo e industrial galego que sexan susceptibles de seren estudados con me-
todoloxia arqueoléxica».

Isto Gltimo obedece a unha visién arqueoloxicista e materialista do patrimonio etho-an-
tropoloxico que reduce este a obxecto-tipo (Pais de Brito, 2006) e legado do pasado, sen

1
Lel 8/1995 do 30 de outubro, do patrimonic cultural de Galicia (LPCG). Artigo 1.

2
Esta subordinacion do patrimonio etno-antropoldxico ac patrimonio arqueolaxico confirmase e reafirmase nas
leis urbanisticas. Un exemplo disto son as «Normas subsidiarias e complementarias de planeamentos do ano
1991, nas cales se declara que os contornos de prateccidn para os elementos <etnograficos» son de 50 metros,
fronte aos 100 metros da arquitectura relixiosa, civil e militar, e os 200 metros dos restos arqueoldxicos.

-,
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lecturas de proximidade, familiaridade, identidade, biograffa e habitualidade. A definicién
de patrimonio «e"mogréfico» dada por esta lei é a seguinte (artigo 64): Integran o patrimenio
etnografico de Galicia os lugares e os bens mobles e inmobles, asi como as actividades e os cofiece-
mentos que constitdan formas relevantes ou expresidn da cultura e modos de vida tradicionais e pro-

pios do pobo galego nos seus aspectos materiais e inmateriais.

E esta unha definicién xa encontrada na Lei do patrimonio historico espafol (artigo 46)
coas consabidas mudanzas de galego por espafiol e co aumento do termao «lugares». Os
problemas inmediatos desta definicion son determinar con certo rigor e claridade o que
son as «formas relevantes» e as «expresiéns culturais tradicionais do pobo galego», e ta-
mén quen pode definir con lexitimidade estas. Un problema asociado é pensar que nece-
sidades terian os bens culturais etnogréficos non relevantes, cal serfa a nosa actitude

fronte a eles?, deberiamos abandonalos?, non investigalos?

Do mesmo modo, esta lexislacidn non € especifica en relacion aos seus bens etnograficos,
polo que temos que recorrer & Lei espafiola de patrimonio cultural {(1985), para quen os
bens inmobles de caracter etnogréfico son: Aquellas edificaciones e instalaciones cuyo modelo
constitutivo sea expresién de conocimientos adquiridos, arraigados y transmitidos consuetudinaria-
mente y cuya factura se acomode, en su conjunto o parcialmente, a una clase, tipo o forma arquitec-

toénicos utilizados tradicionalmente por las comunidades o grupos humanos (art. 47.1).

A mesma lei espafiola define asi os bens mobles de cardcter etnografico: Todos aquellos ob-
jetos que constituyen la manifestacién o el produto de actividades laborales, estéticas y lGdicas pro-

pias de cualquier grupo humano, arraigadas y transmitidas consuetudinariamente (art. 47.2).

Na aplicacidn desta lexislacion e doutras politicas do patrimonio cultural (ex.: inventarios e
investigacion), a realidade é que a maioria dos bens culturais etno-antropoloxicos non son
recofiecidos pola lei como parte do patrimonio cultural galego e poucas esixencias reciben.
Alén dos BIC xenéricos de tipo etnoldxico (ex.: hérreos e cruceiros de mais de cen anos de
antigliidade), hai bastantes bens culturais etnogréficos inventariados, grazas a unha politi-
ca de inventario do patrimonio cultural etno-antropoléxico que a Xunta de Galicia desen-
volveu entre 1991 e 1994, pero pouco se ten avanzado dende entén. Nesa altura, creouse
unha Seccién de Etnografia®, para a cal o responsable tifia que ter como requisito a forma-
cidn base en «arquitectura técnican. Isto € ben revelador da visién arquitectonicista que a
Administracion da época tifla do patrimonio etno-antropoléxico. Nunha primeira fase de
andamento da seccién, esta foi dirixida por Ceséareo Sanchez, que tifia formacion socioloxi-
ca e unha certa sensibilidade antropoldxica. A seccidn era asesorada por unha comision de

3
A Seccién de Etnografia creouse no ano 1992 por medio do Decreto 41/1992 do 6 de febreiro, publicado no
DOG ne 33 do 18 de febreiro. Desapareceu en 1996,
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expertos da universidade e das instituciéns culturais galegas (Consello da Cultura Galega,
Instituto Padre Sarmiento, Museo do Pobo Galego...). Nesa fase impulsadronse mais de 20
equipos de traballo que inventariaron e catalogaron bens culturais de tipo etno-antropol6-
xico. As criticas que podemos facer a esta aplicacién politica son basicamente tres:

a  Os equipos non tihan obrigatoriamente que ser integrados por un antropdlogo e o
predominio nestes foi de arquitectos, historiadores e arquedlogos.

b Creouse unha ficha e unha politica de inventario antes de lexislar este tipo de patri-
monio e tamén antes de crear unha base de datos dixital que lles fose Gtil aos inves-
tigadores e & cidadania.

¢ A perspectiva tedrica da que se partia era arquitectonicista e arqueoloxicista, pero ta-
mén anti-antropoldxica; asi, por exemplo, credronse nela subcategorias como «cons-
trucions de funcién non material» —elementos votivos, construcions para o culto, re-
cintos de enterramento—. No patrimonio mobiliaric dicotomizouse entre mobiliario
para actividades econdmicas e non econdémicas. No patrimonio inmaterial a literatura

de tradicién oral, a musicae a danza, os xogos e diversidns eran clasificados como «ex-
presiéns non rituais»,

Despois de tres anos de financiamento e a saida de Cesdreo Sanchez, a seccién tivo unha
morte lenta. As fichas e os materiais etnogréficos foron arquivados e salvo excepciéns non
tiveran moito impacto social. Na actualidade, a Seccién de Etnografia, da Direccién Xeral
de Patrimonio Cultural, desapareceu como seccién e as stias funcions quedaron repartidas
entre a Seccion de Arqueoloxia e a de Arquitectura.

E se isto aconteceu nos anos 1990 do século XX, moi recentemente unha Orde do 24 de
maio de 2007 publicada no DOG o 1 de xufio de 2007 establece as bases reguladoras das
axudas & «conservacion e a restauracién de bens do patrimonio etnogréfico de Galicia».
Nestas bases, que son moi semellantes a outras promovidas nos anos 1990, recofécese
o «ambito etnogréfico» como parte do patrimonio cultural galego e intégranse nel: os
hérreos, os cruceiros, os petos de 4nimas, os muifios, os lavadoiros, os fornos, os pom-
bais, as palleiras, as pallozas... que fagan parte do Inventario Xeral do Patrimonio Cultu-
ral de Galicia. E dicir, destacase o patrimonio cultural inmoble ao que se lle aplica unha
vision arquitectonicista ruralista. Isto acontece, na nosa hipétese, porgue ese tipo de pa-
trimonio etno-antropoldxico arquitectonizado materializa, visibiliza e obxectualiza mais
doadamente e con mais eficacia simbdlica as identidades (Handler, 1988). Ser4 intere-
sante observar a resposta cidad4 a esta orde, que nos anos 1990 fracasou entre outros
motivos pola obriga do particular en participar cun grande investimento econdmico na
conservacion do ben cultural patrimonial en causa.

A producian sociopolitica do patrimenio etno—antropoldxico en Galicia

Outro exemplo actual para a reflexién é a segmentacion que a actual Conselletia de Cultura
e Deporte fai entre «patrimonio etnografico inmoble» e «patrimonio inmaterial». A primeira
é responsabilidade da Direccién Xeral do Patrimonio Cultural e a segunda da Direccién Xeral
de Creacion e Difusién Cultural. No caso do dito patrimonio inmaterial, a Xunta promoveu en
cooperacién coas universidades galegas o proxecto Ronsel, que pretende crear un plan es-
tratéxico para a dinamizacion deste tipo de patrimonio. Consideramos que esta segmenta-
cién administrativa pode levar ao esquecemento dunha perspectiva antropoldxica integral
do patrimonio cultural (Pereiro, 2006) que relacione os tipos de patrimonio cultural nos seus
pre—textos, textos, co-textos e contextos sociais de significado, pero tamén as stias transfor-
macions de valor. Afirmase isto porque nen podemos esquecer que todo patrimonio cultu-
ral é antes de mais un patrimonio social valorade, apropiado ou rexeitado polos suxeitos so-
ciais que o crean en funcion de intereses e estratexias de afirmacién das identidades.

O PATRIMONIO
ETNO-ANTROPOLOXICO COMO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO
O patrimonio etno-antropoléxico, clasificado como «etnogréfico» por moitos, &
habitualmente interpretado e presentado como se fose unha parte do patrimonio
histérico-artistico, destacando a idea de que a cultura € unha parte da historia e da arte, e
non ao contrario. Se ben non todas as lexislaciéns do patrimonio cultural asumen a idea
de que a historia e a arte fan parte da cultura, si que é a perspectiva mais habitual nelas.
Ainda asi, o patrimonio dito «etnogréfico» € presentado moitas veces como un elemento
artistico, neutral e inofensivo, lonxe de atritos e tensidns, pero tamén como un
obxecto-tipo e non como nun obxecto-biografia (Pais de Brito, 2006). Desta forma, o
definido como «patrimonio etnografico» é re-presentado como se fosen «artes menores»,
reproducindo o esquema dicotémico de alta/baixa cultura. Deste xeito, o «etnografico» é
construido como se fose un monumento estetizado (ex.: o0 muifio como monumento, 0
hérreo como retablo relixioso) e sacralizase na sta funcion representadora estetizante. O
etnografico é convertido en decoracion, mudando os seus valores de uso orixinal polos

valores decorativos e mercantis.

Outro problema é que o patrimonio etno-antropoloxico sofre en Galicia dun historicismo
sen presente e sen comparacion e relacion entre pasado, presente e futuro. Asi, este tipo
de patrimonio acostuma ser reducido a herdanza do pasado e non ten en conta gque o pa-
trimonio etno-antropoldxico tamén estd integrado por elementos do presente gue se mo-
bilizan no e dende o presente, que se valorizan, revalorizan e transmiten ao futuro nun
proceso social dindmico poucas veces reflexionado polos técnicos do patrimonio cultural,

Isto acontece porque os certificadores da autenticidade do patrimonio cultural en xeral
son habitualmente historiadores da arte, arquedlogos, xedgrafos, historiadores ou arqui-
tectos, que posten a autoridade para lexitimar os bens culturais dignos de representar a
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identidade cultural galega a través da sta conversién en patrimonio cultural. Este escena-
rio de culturas profesionais, ao cal o antropélogo acostuma ser alleo ou moi periférico, pre-
fire o folclorista ou o erudito local para certificar, se é necesario, o valor do elemento cul-
tural escollido. Isto significa moitas veces caer na folclorizacién da cultura, na esencializa-
cién e primordializacién dela; quitase asi desta maneira o estatuto dinamico, procesual e
estratéxico do concepto de cultura, para crear discursos ideoldxicos estatistas, inmobilis-
tas e anacrénicos.

O PATRIMONIO ETNO-ANTROPOLOXICO CONTRA AS IDENTIDADES
Tradicionalmente, afirmamos que o patrimonio cultural € unha representacién das iden-
tidades que manexa determinados simbolos para afirmar quen somos nés e quen son os
outros, Esta perspectiva abondo reiterada é no caso galego ben certa, pero o que acon-
teceu nas Ultimas décadas € a folclorizacion e re-tradicionalizacion absolutista da cultu-
ra galega, promovida dende politicas da cultura que utilizaron algns discursos antropo-
Ioxicos de hai 70 e 80 anos —do SEG e da xeracién Nos— para redefinir a identidade ga-
lega de xeito esencialista.

Esta forma de patrimonializar a cultura recupera ideas da tradicién folclorista do século
XIX: o tipico, o pintoresco, o tradicional, o local, o folclérico, o rural, o preindustrial. Esta for-
ma de patrimonializar presenta diferenzas co concepto antropoldxico de cultura como sis-
tema de significados e significacions.

A cultura e os modos de vida galegos foran considerados de tal forma que, na stia conver-
sién en patrimonio etno-antropoldxico («etnografico» dende o punto de vista emic), foron
despoxados das carrespondentes analises das estruturas sociais e das identidades sociais,
para crear unha identidade mitica e monolitica que exprese o comunitarismo, a harmonia
social, a igualdade e a homoxeneidade social. O obxectivo era reafirmar que os galegos

eramos espanois, europeos e universais, e tamén mansos, conservadores e tradicionais.

E asi que o patrimonio etno-antropoldxico presentou e ainda presenta unha versién dico-
tdmica e estruturalista das identidades rurais, sempre agrarias e sen analizar o papel das
stas relaciéns coa cidade. Foi asi tamén como o urbano poucas veces mereceu converter-
se oficialmente en patrimonio etno-antropoldxico, pois é considerado menos relevante e
menos expresivo dos «modos de vida tradicionais do pobo galego».

O patrimonio etno-antropoléxico é reducide ao que Xosé Carlos Sierra (2000: 416-420)
chama «iconografia vulgarizada do etnogréficoy; isto &, a aldeas, muifios, horreos, petos de
animas e apeiros agricolas. Para integrar o patrimonio «etnografico», escéllese o rural co-
mo algo imaxinado coma mais «auténtico» e o ruralismo como algo que mellor represen-
ta a identidade colectiva galega.

A producidn sociopolitica do patrimonio etno—antropoléxico en Galicia

Paradoxalmente, quen realiza este proceso de identificacion do etnogréfico co rural e de
desidentificacién co urbano acostuma ser xente urbana gue encontra no rural unha repre-
sentacion mdis axeitada e xenuina da identidade galega. E desta forma como moitos axen-
tes patrimonializadores neutralizan, idealizan, estatizan, presentizan e despoxan de me-
morias criticas os elementos escollidos, convertendo estes en neutrais e inofensivos.

Deste xeito, recofiécese e documéntase para esquecer, pois ainda que en teoria 0s proce-
sos de patrimonializacion activan memorias, penso que é mais correcto para o caso gale-
go falar de esquecementos, na ruptura entre patrimonio cultural e memorias (Sierra, 2006)
e en amnesia institucionalizada (Bennet, 1995). As memorias baléiranse e médndanse calar,
siléncianse os elementos patrimonializados, co obxectivo de crear arcadias felices para o
turista ver, pero tamén como un exercicio de esquecemento da dureza de certas culturas
do traballo e das dificiles condicions de existencia e reproducion social. O que se constrie
é un discurso esencialista e anti—cientifico da identidade galega, que idealiza as identida-

des locais para situar estas no escaparate das relaciéns local-global.

Nestas patrimonializacidéns sempre se produce unha tensién entre permanencia e conti-
nuidade, pero poucas veces estaran presentes os discursos antropoldxicos da innovacién,
o cambio social, a urbanizacién e a industrializacién, pois son considerados menos «tradi-
cionais» e menos relevantes na definicion das identidades galegas. Deste xeito, as culturas
do traballo reciben moi pouca atencién critica nos procesos de patrimonializacion, neles

interesa sempre mais o obxecto do que o suxeito, a sda vida e o seu oficio.

Se consideramos a perspectiva antropoléxica dos xéneros, podemos afirmar que esta pou-
co desenvolvida nos procesos de patrimonializacion do patrimonio etno-antropoléxico
galego, asi como tampouco o esta a perspectiva antropoléxica da interculturalidade. Un
exemplo que ben demostra isto € a falta de atencién institucional aos patrimonios cultu-
rais dos galegos emigrados e que tanta importancia tiveron na construcion social das iden-
tidades galegas. Qutro desafio para o patrimonio etno-antropoléxico é a presenza cada
vez mais habitual de colectivos vidos doutras partes do mundo, que cohabitan con nds e
reproducen habitos culturais de seu. Cal é o grao de recofiecemento intercultural para

eses novos pattimonios? E unha pregunta a cal debemos ir formulando respostas.

En Galicia, a percepcion da cultura e do patrimonio etno-antropeloxico é vista en moitos
casos como algo sempre para almacenar e para atesourar no museo-edificio, O museo
convértese asl nun mecanismo de producién etnografica que reduce a cultura a relicario
sacralizado no novo templo. Poucas veces 0s museos ditos etnograficos (Pereiro e Vilar,
2003) patrimonializan a cultura tendo en conta as modernas teorias antropoldxicas, € me-
nos investigan criticamente e con teoria antropoldxica sobre os seus patrimonios e 0s seus
contextos sociais. Deste modo, o patrimonio «etnogréfico» (etno-antropoléxico) anula a
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pluralidade de identidades que o constituiran e selecciona parcialmente elementos cultu-
rais para construir o exético de aqui e o tipico de dentro.

PARA UNHA NOVA VISION DO «PATRIMONIO
ETNO-ANTROPOLOXICO»
Muitos profissionais da cultura, agueles que vivem dela sem necessidade de a estudar ou de se preo-
cuparem com o seu funcionamento, acabam por nos vencer, a nds que nos dedicamos a investiga-la
profissionalmente, Encontram-se geralmente mais proximos do poder e, como tal, séo muito mais
confortaveis e simpaticos para os seus detentores: ndo colocam questées, ndo discutem terminologia,
nao constroem e desconstroem conceitos, ndo se detém em matizes. E vendem-se barato, ainda que,

logo & seguir, cobrem em géneros ou produtos derivados (Diaz G. Viana, 2006: 157).

Nun mundo global como o de hoxe, no cal a construcién da identidade patrimonial é nece-
saria para competir nel, pensamos que € un problema non adoptar as modernas teorias, me-
todoloxias e analises antropoldxicas do patrimonio cultural. As vantaxes de colocar a antro-
poloxia como centtal no debate patrimonial son ben demostradas polas analises e interven-
cions sociais con asesoramento ou transferencia de cofiecemento feito por antropélogos®.

Ao longo do tempo, o traballo antropoléxico foi fundamental na creacién da xenealoxia
do «nds» e dos discursos identitarios de moitas comunidades, pero tamén na interpreta-
cion dos contextos sociais do patrimonio e non apenas dos textos do patrimanio. Isto é
preciso destacalo porque o elemento mais importante do patrimonio cultural é o propio
usuario, polo que o patrimonio cultural é ante todo un patrimonio social.

A antropoloxia patrimonial (Gonzélez Alcantud, 2003) preséntase asi como unha alternati-
va & enxeferia pattimonial do discurso experto con base na ideoloxia mercantilista extre-
ma de que o que vende vale e o que non vende non vale. A antropoloxia, nas sias aplica-
bilidades, ten o poder de evocar e mobilizar as comunidades ao redor do patrimonio cul-
tural, como é ben demostrado nos casos andaluz, catalan, portugués e francés.

Dende unha antropoloxia patrimonial aplicada ao caso galego, propomos un xiro antropo-
léxico na producién do patrimonio etno-antropoléxico (Pereiro, 2006). En primeiro lugar,
propomos unha redefinicidn tedrica e lexislativa deste tipo de patrimonio. Para iso & pre-

4
Por citar s6 alguns autores, podemos destacar a José Antonio Fernéndez de Rota, Xosé Carlos Sierra Rodriguez,
Nieves Herrero, Antonio Garcia Allut, Luis Garate Castro, José Maria Cardesin, Miguel Martinez Ldpez, Manolo Vi-
lar, Fétima Brana, Eva Mourifio, Xosé Manuel Gonzalez Reboredo, Santiago Prade Conde, Sharon Roseman, Mar-
cos Gallego, Luzia Oca, Paulo Jablonski e outros. Obras antropoléxicas mais recentes, nas cales se reflexiona so-
bre antropcloxia patrimonial son: Pereiro Pérez, X. (2005): Galegos de vila, Antropoloxia dun espazo rurbano. San-
tiago de Compostela: Sotelo Blance; Pena Castro, M. 1. (2006); Vivir na historia. Antropoloxia do patrimonio urbano
en Noia. Noia; Toxosoutos.
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ciso repensar os limites e contidos dese tipo de patrimonio, pero tamén os criterios, pro-

cesos e obxectivos do recofiecemento patrimonial.

En segundo lugar, pensamos que temos que colocar no centro do debate e das politicas
do patrimonio cultural a investigacion antropoldxica feita por antropdlogos, como mellor
forma de «protexer» este tipo de patrimonio. Na nosa 6ptica, o patrimonio etno-antropo-
I6xico presenta un déficit de varias décadas con relacién a outras zonas do Estado espafiol
e de Furopa no campo da lexislacidn, pero tamén no da investigacion. Mentres persista es-
te baleiro de investigacions non saberemos como as persoas e 0s grupos humanos que os
conforman percepcionan e entenden os bens culturais. Isto é basico para vincular eficaz-
mente as acciéns patrimoniais coas necesidades da poboacién (Martin, 2005). A investiga-
cién antropoldxica debe converterse na base de toda construcidn patrimonial etno-antro-
poldxica, indo do obxecto ao suxeito e das cousas as xentes. Esa investigacion debe ser fei-
ta por profesionais da antropoloxia e asi debe ser lexislado se queremos resultados de ca-
lidade. Caso de que non sexa asi, continuaremos a asistir a procesos de patrimonializacién

tipicista, esencialista, ahistorica, anti-antropoldxica e atemporal.

Para solucionar este problema, deben ser tomadas medidas politicas que favorezan a in-
vestigacion antropoldxica, porque, paradoxalmente, podemos perder mais patrimonio do
que conservamos. Do mesmo modo, podemos perder igualmente algo mais importante: o
cofiecemento dos sistemas socioculturais e os bens culturais.

A investigacién antropoldxica do patrimonio cultural é unha forma de construir patrimo-
nios a través dos conecementos sobre as memorias, os valores, usos, sentidos e significa-
dos deses patrimonios. Os cofiecementos producidos por esa investigacion poden ser
transmitidos ao futuro, o que ainda en situaciéns de desaparicién obxectual dos elemen-
tos patrimoniais posibilitaria novos usos sociais futuros que axuden sustentablemente a

resolver os desafios dese tempo futuro.

Pensamos que o inventario do patrimonio etno-antropoldxico galego poderia ser un bo
instrumento para impulsar a investigacién antropoldxica. Este inventario non debe ter
56 a formulacién e o obxectivo de clasificar e documentar bens culturais, non debe ser
un fin, sendn un medio de crear educacion e interpretacidn patrimonial, de lles dar in-
formacién publica aos técnicos e decididores paliticos, de servir como base de experien-
cias de desenvolvemento local integral e de articularse coa politica de museos,

Este inventario debe servir para axudar a resolver os problemas do presente, comprender
e conectar as diversidades na realidade cultural galega: a Galicia urbana coa rural e rurba-
na; a Galicia territorial coa Galicia da emigracion; a Galicia cos paises e territorios vecifios
de Asturias, Ledn e Portugal; a cultura galega coas outras culturas que recibimos e nos en-

riquecen (ex.: caboverdianos...).

[139]



Xerardo Pereiro Pérez

E esta nova visién do patrimonio etno-antropoldxico ten que pasar necesariamente pola
creacién dunha licenciatura en Antropoloxia Sociocultural @ un mestrado en Patrimonio
Cultural e Museoloxia, que permitan formar profesionais e especialistas ben preparados
para lidar con este campo de accién, Ademais, isto debe implicar unha extension da edu-
cacién patrimonial ao ensino primario e secundario, incluindo unha materia de antropolo-
xia que permita comprender mellor a diversidade sociocultural, coa mesma importancia
que aprenden a importancia da biodiversidade.

A este programa que articula lexislacién-investigacion-intervencion social temos que
incorporar a escala territorial que, dende o meu punto de vista, pasa por ser a escala mu-
nicipal, comarcal e metropolitana, onde os cidadéns re-crean e re-presentan as sUas vi-

das e identitarios cotians.
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